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« Dire le droit », dans 1’Egypte pharaonique, c¢’est convoquer tout un systéme
idéologique sophistiqué dont la notion de madt est le centre absolu.

Si I’on consulte le grand dictionnaire de Berlin, on constate que, sur les douze
pages consacrées aux mots mad, madt et & leurs dérivés, I’accent est mis sur
deux significations principales, celles de justice et de vérité (Wb II, p. 12 a 25).
Comme adjectif, mad regoit les traductions .suivantes: « authentique »,
« équitable », «impeccable », « juste», « véridique », « véritable », « vrai ». En
tant que verbe, toujours d’aprés le Worterbuch, mad c’est « étre juste », « étre en
ordre », « étre en parfaite condition », « étre vrai ». Le substantif madt signifie :
« le droit », «la justice », « la vérité » ; son adjectif dérivé, le nisbé madty est
traduit par « justifié ». Enfin, le composé mad khérou, littéralement « juste de
voix » est utilisé a la fois comme verbe : « étre justifié », « triompher », et comme
substantif dans le sens : « justification », « triomphe ».

D’autre part, ainsi que 1’a souligné Ph. Derchain dans sa magistrale analyse
du P. Salt 825 (Bruxelles, 1964), Blecker (Leyde, 1929) est un des premiers
auteurs a avoir systématisé I’idée suivant laquelle Madt incarne 1’ordre cosmique.

Madt est un concept qui trés t6t a ét€ personnifié, incarné sous les traits d’une
gracieuse jeune femme portant, fixée par un bandeau frontal qui enserre sa cheve-
lure, une plume d’autruche, symbole aérien, lumineux et ordonné. Maat est
devenue, particuliérement sous la XVIII® dynastie (XVI° siécle av. J.-C.) une
divinité & laquelle un culte était rendu. Plusieurs temples de Maét sont attestés,
notamment & Thebes, la capitale de ’empire, et un clergé était consacré a la
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déesse. Le titre de « serviteur divin » (ou : « prétre », hem netjer) de Maét fait
partie, dés les hautes époques, de la titulature des juges.

Les textes ne sont pas les seules sources qui nous permettent de cerner, puis
de définir la notion de madtr. Dans I’Egypte antique, 1’iconographic n’est pas
seulement I’illustration redondante du texte écrit. C’est au contraire bien souvent
une source complémentaire qui nous livre d’autres informations. Ainsi, aux
notions d’ordre, de justice, de vérité exprimées par les textes, 'image ajoute
deux éléments fondamentaux et fondateurs liés a ’idée de Maat : la prospérité et
la victoire. Au cours de deux missions successives en Egypte. dans la seconde
moitié¢ de la décennic quatre-vingt-dix, j’ai relevé les scénes dans lesquelles la
déesse Maat était présente sur les reliefs des parois, des piliers et des colonnes
des temples de Karnak et de Louxor, attribuables en grande majorit¢ au Nouvel
Empire (XVI®-XI€ siécles), et de Médinet Habou. le temple de Ramses III. Outre
la scéne fondamentale de 1’offrande de madr par le roi a la divinité (v. infra), on
voit la déesse Maét accueillant le roi victorieux aprés la bataille. ou constatant
des quantités énormes d’offrandes, destinées aux cérémonies religieuses et dispo-
sées en tableaux constitués de cases (le fameux « calendrier des fétes » de
Médinet Habou, sur le mur extérieur sud du temple). ou encore accompagnant le
dieu de la fécondité, Min-Amon.

Aux idées d’ordre, de vérité, de justice répertoriées daprés les textes, il
convient donc d’associer celles de victoire et de prospérité que 1'iconographie
nous suggere, et qui relévent d’ailleurs des principes qui présidérent a la mise en
place des structures étatiques par la monarchie pharaonique. Victoire et prospé-
rit¢ sont en effet explicitées sur les documents des origines. dans le dernier quart
du IV® millénaire, et préfigurent la notion de madr qui sera définie dés la V¢
dynastie (milieu du III® millénaire) dans les Textes des Pyramides dont le réle est
funéraire {assurer le devenir royal dans "au-deld) mais qui sont avant tout des
textes politiques royaux insistant sur le pouvoir absolu du souverain.

Sur les documents de Narmer, le roi fondateur se montre dans ses deux roles
principaux de roi guerrier et de roi nourricier : il écrase 1'ennemi héréditaire,
sans doute le Libyen (palette de Narmer, verso) : il procéde aussi a ’arpentage
des terres (palette de Narmer, recto), a leur mise en valeur agricole (téte de
massue dite du Scorpion, en réalité de Narmer) et au comptage du bétail (téte de
massue de Ndrmer). Vainqueur et organisateur, tel apparait le roi dés les origines
du régime (Menu, 1998, 2003, 2004a, 2004b).

Les Textes des Pyramides énoncent :

« Le ciel est satisfait, la terre est dans la joie, car ils ont appris que le roi
mettrait Maat a la place d’Isfet » (Faulkner, 1969, §§1775-1776).

Isfet désigne les forces mortiféres : les ennemis, la friche, la misére, la désin-
tégration sociale dont le détonateur est le mensonge. Isfet est 1’antonyme exact
de Madt qui, elle, est ’ordre, la vérité, la justice qui s’appuie sur la défense du
misérable contre le puissant ; c’est aussi la victoire contre I’ennemi, le prédateur
supposé ; c’est enfin la prospérité, I’abondance des vivres. Autrement dit, la
madt est « I’ensemble des conditions qui font apparaitre et qui renouvellent la
vie ». C’est un principe d’ordre et de vie (Menu, 2004b). 11 s’ensuit un pacte
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établi entre le roi et ses sujets que les mémes 7Textes des Pyramides développent
en un long poéme que 1’on peut résumer ainsi : le roi assure aux habitants de
I’Egypte ’ordre, la paix, la prospérité ; en retour, il est en droit d’exiger d’cux
I’obéissance et le travail (Faulkner, 1969, §§ 1587-1606 ).

Chaque pharaon est redevable de la madr. Sa filiation divine et son omni-
science en font le seul étre autorisé a la maintenir sur terre pour le plus grand
bonheur des dieux et des hommes. Le roi légitime est celui qui garantit la madt
a ses sujets. Celui qui se soustrairait de maniere notoire a cette obligation fonda-
mentale serait destitué. Bien souvent, le fondateur d’une nouvelle dynastic se
présente comme un réformateur aprés une période d’abus et de troubles, en un
mot comme un restaurateur de la madt. Notons aussi que peu importe 1’origine
du pharaon qui peut étre de lignée princicre ou simple roturier, fonctionnaire ou
militaire, fils de prétre, et méme étranger. Ainsi s’exprime le roi perse Darius I
officiant comme pharaon d’Egypte et accomplissant le rite de I’offrande de madt :

«Quand Ré€ apparait,

c’est beau grace & Mait !

(Alors) Mait apparait dans le cceur de Ré,

(quand) le fils de Ré (= le roi) vivant éternellement apparait »

(trad. F. Daumas, 1980).

Non seulement Darius a été considéré comme un véritable pharaon ayant fait
régner la madt dont il était redevable, mais il figure parmi les six pharaons 1égis-
lateurs, retenus par les anciens Egyptiens eux-mémes au cours de leur histoire, et
énumérés par Diodore de Sicile, I, XCIV-XCV (Menu, 2005b).

Il faut donc admettre comme un postulat que la royauté doit étre puissante
pour assumer cette tiche vitale. Lorsque la monarchie est affaiblie, comme ce fut
le cas & la fin de I’Ancien Empire (fin du III° millénaire), la madt n’étant plus
attirée sur terre par les rites royaux, se retire au ciel et ¢’est de nouveau le chaos,
I’isfet, décrits sous des couleurs apocalyptiques dans la littérature dite « pessi-
miste » de I’époque (Mathieu, 2000).

Les anciens Egyptiens ont opéré une distinction soigneuse entre la Maat
céleste, I’ordre universel, et la Mait terrestre, la justice sociale, toutes deux
garanties par le pharaon. Chaque sujet du roi devait respecter la norme de bien-
étre édictée par le souverain, maitre du savoir. Chacun devait aussi se conformer
a la madt reconnue par les juges, c’est-a-dire 1’équité et la conformité & I’ordre
établi.

A Thébes, ’existence de deux temples de Maét est attestée sous la XVIII®
dynastie, I’un sur la rive droite du Nil, consacré a « Maét, fille de Ré », "autre
sur la rive occidentale, 1ié a la présence de Mait lors des activités judiciaires, sur
terre et post mortem (Menu, 1998, 2005a).

La madt est une entité duelle et la double Maét, représentée par deux jeunes
femmes identiques, coiffées de la plume, qui assistent le défunt devant le tribunal
divin, sont I’expression de cette dualité. La madt est dédoublée en deux personnes
distinctes mais de méme essence, comme deux soeurs jumelles : la Maét céleste,
universelle, fille du dieu Ré, associée a la royauté et & ses idéologies que le
défunt est censé avoir respectées, et la Maat terrestre, expression sociale et
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juridique de I’ordre établi, tel qu’il est assuré par le roi et maintenu par les juges,
réformes royales, jurisprudence et activité notariale conjuguées contribuant toute-
fois au développement et & I’évolution de la vie juridique.

En complément de cette longue introduction qui pose les éléments fondamen-
taux du systéme institutionnel pharaonique en fonction de sa Référence, la madt,
norme & la fois sacrée, politique et sociale, je vais proposer maintenant deux
courts développements qui permettront de cerner plus précisément, tout en les
distinguant, les deux aspects principaux de la madt en liaison avec 1’énoncé de la
régle de droit : dire le droit dans la sphére idéologique (I) et dire le droit dans le
cadre judiciaire (II).

I. — DIRE LE DROIT DANS LA SPHERE IDEOLOGIQUE

I1 appartient a la divinité et au pharaon, son fils, son héritier, de dire le droit
dans la sphére du sacré et du pouvoir.

L’Egypte est un pays organisé par les soins de son roi ; elle est 'image méme
de I’ordre voulu par les dieux et extensible dans les limites de 'univers circons-
crit par la marche du soleil. L orbite du soleil autour de la terre est d’ailleurs
reproduite par le dessin du cartouche qui entoure le nom du pharaon. Maét est la
fille de Ré, le démiurge solaire. Pharaon, quant & lui, est fils de Ré ; c’est 13 un
¢€lément ancien de sa titulature. Théologiquement, le souverain est donc le frére,
c’est-a-dire le double de Mait qui est ’incarnation du monde mis en ordre. A
I’époque ramesside, 1’offrande du nom royal équivaudra a I'offrande de Maét
(Lurson, 1999 ; Speiser, 2000). La fiction, en effet, est entretenue par le rituel et
particuliérement par le rite de I’offrande de Maét aux dieux majeurs : le roi tend
vers le dieu une corbeille, signe hiéroglyphique qui signifie « le tout », « la
totalité », sur laquelle est assise la déesse Mait, pourvue du signe dnkh (« la
vie ») qu’elle tient entre ses mains. Le roi exprime par la son habilité a gouvemer,
a4 poursuivre sur terre ’oeuvre créatrice du dieu. En conséquence, le dieu attribue
au roi les moyens de réaliser son régne et les tdches qu’il doit accomplir en
faveur des dieux et en faveur des hommes. Ainsi le roi recevra de la divinité la
durée, la santé, la richesse, la puissance, la bravoure, et d’autres qualités indispen-
sables & I’exercice de sa fonction.

Le rite de I’offrande de Maét affirme au plus haut niveau le réle du pharaon
dans la création du droit, en symbiose avec 1’action du démiurge. Une glose de
ce principe figure dans un hymne solaire dont voici le passage le plus important :

«Ré a installé le roi

sur la terre des vivants

a jamais et a toute éternité

de sorte qu’il juge les hommes

et satisfasse les dieux,

qu’il réalise Maét (ou : “qu’il accomplisse le droit”, ir madr)

et qu’il anéantisse Isfet.
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11 (Ie roi) donne des sacrifices aux dieux

et des offrandes funéraires

aux morts immortalisés »

(d’aprés Assmann, 1989).

Au quotidien, c’est en effet par les sacrifices et les offrandes que le roi va
satisfaire les dieux. Dans le rituel du culte journalier (Moret, rimpr., 1988), le
prétre, substitut du roi, dit : « Je fais monter la madt a son seigneur et donne des
offrandes a celui qui les a créées », sachant, comme ’exprime une litanie solaire
du rituel héliopolitain, que « R&, seigneur de Mait, vit de Mait » pour persister
dans ses actions et établir la madt dans tout ce qu’il crée.

La collaboration entre le dieu créateur et le roi est donc portée a son comble
par le jeu de D’offrande, et particuliérement de P’offrande de Mait. Le roi
maintient I’ordre qu’il présente a la divinité ; celle-ci, satisfaite de ’action royale,
va pouvoir poursuivre son oeuvre créatrice.

Cela va bien au-dela de I’explication contractuelle (do ut des) en général
proposée dans la littérature égyptologique contemporaine. Citons pourtant les
réflexions fondatrices de Ph. Derchain :

« Si le dieu se nourrissait de ’ordre (madt) [...] ¢’est que ce dernier entrete-
nait, qu’il lui était indispensable » ... « L’offrande provoque ainsi la continuité de
la création, et assure donc la conservation de 'univers. Elle agit comme si elle
mettait le dieu en état de renouveler son ceuvre, en la lui rendant, aprés qu’il I’a
une fois donnée. C’est 1’opération qui va permettre 4 la puissance du dieu de se
manifester, qui va la libérer dans le sens bien entendu ou elle doit se manifester,
et sans qu’il soit possible d’en contréler la direction » (Derchain, 1965, p. 14).

Ce qui fonde le rite est en effet la notion de cycles successifs et enchainés les
uns aux autres (Menu, 1999, 2005a) et non le mécanisme de I’échange qui
fonctionnerait en déséquilibre et en porte & faux (Menu, 1999, 2004b, 2005a).

C’est donc de deux maniéres que le souverain dit le droit au niveau politique :

A. - 1l maintient I’ordre en accord avec les dieux. Pour ce faire, il aura recours
aux instruments qui relient le roi aux entités supranaturelles (que nous appelons
par commodité « dieux », « déesses », « divinités »), tels les rituels, ’interpréta-
tion de la volonté divine manifestée par I’oracle ou par le songe, la référence a
des écrits anciens et oubliés qui appartiennent & des époques mythiques et que le
roi redécouvre lorsqu’il est confronté & des situations délicates. Dans tous ces
cas, le pharaon établit un dialogue avec les dieux, mais le dialogue n’est pas
permanent. Le roi est aussi un étre inspiré qui posséde ’omniscience. 11 va
s’exprimer par décret (oudj nésou ou «ordre royal ») & chaque fois que sa volonté
devra s’exprimer pour régler un probléme particulier ou général, pour réformer
une situation dégradée du fait des abus commis par des fonctionnaires, par
exemple (c’est le cas du décret d’Horemheb : Kruchten, 1981) ou pour organiser
une nouvelle unité économique : ainsi, le décret de Séthy I°* a Naouri énumeére-
t-il dotations et exemptions au bénéfice d’une nouvelle institution cultuelle, en
assortissant ses nouvelles dispositions de sanctions envers les contrevenants
éventuels. Le roi décide seul ou entouré de ses conseillers, « dans la majesté du
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palais ». Plus simplement, le roi cautionne le droit communautaire. Le droit
contractuel émane sans aucun doute des classes artisanales et commergantes,
mais la Iégislation pharaonique réforme les abus lorsque la conjoncture écono-
mique se fait sévére ; c’est le cas, par exemple, de la réglementation du prét a
intérét par le pharaon Bakenrenef ou Bocchoris, de la XXIV® dynastie (Diodore
de Sicile, I, LXXIX et I, XCIV ; Menu, 1998, 2004b, 2005b).

C’est donc uniquement de la capacité du roi a faire régner la madr dont il est
redevable que résulte la 1égitimité du pouvoir pharaonique. Si la madt est I’ordre,
source de vie dont les hommes ont besoin pour exister, les forces supranaturelles
elles aussi se nourrissent de madt, comme nous venons de le voir, afin de perpé-
tuer leur action : « Ta nourriture, ¢’est Maét. Ta boisson, c’est Maat. Ton pain,
c’est Maat. Ta biére, c’est Maét. L’encens que tu respires, c’est Maét. Le souffle
de tes narines, c’est Maét. » (Daumas, 1976).

La mécanique de I’idéologie pharaonique est mue par un double engrenage :
divinité — madt — roi/roi — madt — humanité, dont la piece centrale est le pharaon
parce qu’il rend tangible le lien qui 1’unit a la madt et, a travers elle, au Créateur,
son pére.

B. - Le texte de I’adoration matinale du soleil par le roi dit aussi que le roi a
¢été installé sur terre par le dieu Ré afin de juger les hommes.

Le pharaon est le juge supréme, mais dans presque tous les cas — on a trés
peu d’exemples de procés jugés directement par le souverain — il délégue sa
fonction de juger aux personnages les plus importants de la hiérarchie adminis-
trative, & la téte de laquelle figure le « vizir ». Vizir et grands juges vont dire le
droit (djed madr), appliquer le droit (ir madt) au nom du roi. Ce sera le deuxiéme
point de mon exposé.

I1. — DIRE LE DROIT DANS LE CADRE JUDICIAIRE

Si Maat est le droit en tant que norme, les Aépou dans leur ensemble désignent
les régles du droit positif (Menu, 2004a, 2005a). Hep (étymologic probable : la
corde servant a définir une portion de territoire sacré, Faulkner, 1973 ; Meeks,
1981), c’est la force juridique d’une régle ou d’une mesure, c’est-a-dire d’une
décision royale, mais aussi d’un rituel, d’une sentence ou d’un contrat. Une
récitation funéraire comme la « déclaration d’innocence » (chap. 125 du Livre
des Morts), prononcée par le défunt devant le tribunal divin, a pour nous une
valeur juridique incontestable, en ce qu’elle énumére des interdits généraux plus
nombreux et plus variés que ceux contenus dans les dix commandements
bibliques, par exemple : ne pas tuer, ne pas voler, ne pas déplacer les bornes des
champs, ne pas utiliser ind@iment le travail d’autrui, ne pas calomnier, etc., mais
aussi ne pas détourner a son profit les offrandes cultuelles et funéraires, ne pas
troubler la paix des sanctuaires, etc. Le rituel fait partie des sources formelles du-
droit au méme titre que les ordres royaux, la jurisprudence ou la coutume
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notariale qui préside a I’évolution des contrats. Toutes ces régles sont le reflet de
la norme, autrement dit la madr en ses expressions foisonnantes.

Les régles de droit dans leur ensemble sont donc les hépou que le roi confirme
lors de son accession au tréne. C’est 1’action sémen hépou du souverain qui
ressortit a la sphére de la madt. A ’opposé, le comble de Iisfer est la destruction,
I’anéantissement des hépou qui sont les pierres de 1’édifice pharaonique.
L’attitude subversive & I’égard du pharaon, garant des /épou comme de la madt,
est "'image ultime de 1’effondrement social et méme cosmique, ainsi qu’en témoi-
gnent les Lamentations d’Ipouer ou la Prophétie de Néferti. Un texte plus tardif
comme la Chronique du prince Osorkon contient la mention expresse de ce
principe idéologique fondamental : la manifestation supréme de la révolte, c’est
le périssement des Ahépou, concrétement I’opposition aux décisions royales et la
destruction des archives, mais aussi des rituels qui sont également des hAépou.

Si Maét est la norme, la référence, exprimée par les hépou, le dieu Thot est
lui aussi une clé du droit comme omniscient, comme interpréte de Maat, comme
modele du roi et juge impartial, comme étalon de toute mesure. Thot est posses-
seur de Maat (neb madt). La fonction ir madt, « créer le droit », appartient dans
I’absolu au dieu Thot ; clle est exercée sur terre par le pharaon son fils qui la
délégue a ses principaux substituts, parmi lesquels figurent au premier plan le
vizir mais aussi le grand prétre de Thot 2 Hermopolis; la ville de Thot,
Hermopolis, est en effet un des grands conservatoires du droit (Menu, 1995).

Au plus haut niveau de la hiérarchie terrestre, c’est le roi détenteur du pouvoir
judiciaire qui est investi des fonctions djed madt, « dire le droit », et ir madt,
« créer le droit ». Dans la pratique, et dés I’Ancien Empire, il les délégue au
vizit, tjaty, et aux grands juges, faity sab, qui peuvent porter en outre le titre de
« prétre de Maét ». Les autobiographies des V¢-VI® dynsaties mentionnent claire-
ment que ces hauts dignitaires exercent ces fonctions au nom du roi et lui en font
part. 1] est intéressant de constater que, pendant 1’affaiblissement monarchique de
la premiére période intermédiaire, les expressions djed madt et ir madt, en
I’absence d’un pouvoir unique reconnu, disparaissent des autobiographies des
potentats locaux qui affirment seulement avoir agi selon des valeurs reconnues
comme le bien, le bon (néfer) ou I'utile (akh) (Lichtheim, 1992 ; Menu, 1995).
Le respect de la madt consiste alors en une sériec de devoirs accomplis : « J’ai
donné du pain a ’affamé, de 1’eau a ’assoiffé ; j’al soutenu la veuve, défendu
I’orphelin, etc. », ou de qualités favorisant I’exercice de la justice, exprimé par
des verbes tels que oup, oudjd, qui signifient « trancher », « séparer », ou alors
par ce poncif que 1’on retrouve d’ailleurs dans pratiquement toutes les autobio-
graphies des juges, quelle que soit la période considérée : « J’ai jugé (litt. :
séparé) les deux parties, a leur satisfaction ».

Au sortir de la crise de la premiére période intermédiaire, ce sont les
nomarques d’Hermopolis et prétres de Thot, le dieu juriste et comptable 1ié¢ &
Maat qui, les premiers, réutilisent les expressions ir madt, djed madt, « créer le
droit », « dire le droit », pour le compte de I’empire renaissant, le Moyen Empire
thébain (Menu, 1995). Il est important de souligner ce fait que la fonction ir
madt renait avec le renouveau de la monarchie. De nouveau, les hauts fonction-
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naires vont affirmer qu’ils créent le droit (ir madt) en se référant au vouloir divin
et royal ; c’est par exemple ce que proclame le vizir Rekhmiré de la XVIII®
dynastie (N. de Garis Davies, réimpr., 1973).

Un changement subtil intervient durant I’ére ramesside (XIX®-XX¢® dynastie),
correspondant au franchissement d’un degré dans la répartition des roles
(Lichtheim, 1992 ; Menu, 1995). Les vizirs font le droit pour leur maitre, le roi,
ou pour leur dieu qui sont les véritables créateurs du droit. Thot est le vizir qui
rend la justice, qui maitrise le droit, qui aime Maét et la donne au créateur du
droit, Amon-Ré, le patron de la monarchie dont I’épithéte est Ir-maét. Création et
interprétation du droit peuvent maintenant étre traduites en deux équations : Ré
ou Horus = roi ; Thot = vizir. Cela résulte de I’évolution idéologique que j’ai
mise ailleurs en évidence (Menu, 2004b, pp. 135-145, 2005a). Tandis que les
locutions construites avec le mot madt abondent et se diversifient, on observe,
corrélativement a une nouvelle déliquescence du pouvoir monarchique, une
raréfaction impressionnante de 1’expression ir madt. D’aprés les autobiographies
des XXII®-XXIII® dynasties, on trouve encore quelques affirmations selon
lesquelles le juge fait le droit pour son dieu mais, dans la plupart des cas, les
grands prétres d’Amon et vizirs offrent Mait, glorifient Mait. Djed madt n’est
plus « dire le droit » mais « déclarer la vérité ». Offrir Mait aux divinités revient
a restaurer le droit : « J’ai offert Maét a tous les dieux, [...], j’ai rétabli des régle-
ments pareils aux anciens », dit Nakhtefmout, prétre et vizir. La fonction
essentielle du juge demeure toutefois exprimée selon des termes quasi inchangés :
« Jai jugé (litt. : séparé) les deux parties a leur satisfaction », ce qui, méme si
I’on tient compte de 1’orientation idéologique, laisse supposer que le juge se livre
a un véritable travail de négociation entre les disputants (Eyre, 2004). D’ailleurs,
et de manicre générale, c’est 4 1’équité contenue dans la notion de madr que le
juge se référe lorsqu’il prononce sa sentence, et trés rarement & une régle de
droit.

* *

Pour terminer, voici un passage éclairant de }’autobiographie du vizir
Rekhmiré qui officia sous Thoutmosis III, de la XVIII® dynastie :

« J’ a1 exalté Mait a la hauteur du ciel, j’ai fait que sa beauté circule sur toute
I’étendue de la terre, de sorte qu’elle puisse demeurer aux narines des hommes,
comme le vent du nord lorsqu’il disperse la malignité du coeur et du corps. J’ai
jugé [le pauvre] aussi bien que le riche. J’ai sauvé le faible du fort. Je me suis
opposé a la rage du mal-intentionné et j’ai réprimé 1’envieux en son moment. J’ai
[enrayé] la passion du furieux. J’ai contenu les larmes en les remplagant par un
défenseur (?). J’ai assisté la veuve. J’ai établi le fils et 1’héritier sur le siege de
son pére. J’ai donné [du pain a I’affamé], de 1’cau a 1’assoiffé, de la viande, des
onguents et des vétements & celui qui n’avait rien. J’ai soutenu le vieil homme,
lui prétant mon béton, si bien que les vieilles femmes disaient : quelle bonne
action ! J’ai [hai] I’isfet (dans le cadre judiciaire : 1’iniquité, le mensonge) et ne
I’ai pas pratiquée, faisant en sorte que les menteurs soient attachés, téte en bas
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(métaphore ou allusion & la torture ?). J’ai ¢té justifié devant dieu. Personne ne
pouvait dire en ce qui me concerne : Mais qu’est-ce qu’il a donc fait ? J’ai jugé
les grandes causes [...]. [J’ai agi de telle sorte] que les deux parties sortent satis-
faites du procés. Je n’ai pas per{verti la justice] pour une récompense. Je n’ai pas
été sourd envers celui qui avait les mains vides ; je n’ai jamais accepté de pot-
de-vin... » (de Garis Davis, réimpr., 1973, pp. 81-82 et pl.XI, 1. 19-25).

C’est ainsi que le premier juge de 1’Etat aprés le pharaon définissait sa
fonction judiciaire, au milieu du II° millénaire av. J.-C., explicitant dans sa justi-
fication post mortem son role d’interpréte de la madt, comme magistrat chargé
par le roi de dire le droit.
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