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ORIZZONTI E TRACCE.
PER UNA SOCIOLOGIA DELL'ALTRO
di Antonio Chiocchi

1. Lo sguardo di Dorian

Prendiamo le mosse da un riferimento che pud apparire bizzarro: I/ ritratto di Dorian Gray di
Oscar Wilde, un classico della fine dell’Ottocento®. Nel romanzo, l'identita individuale viene af-
ferrata dal demone della bellezza eterna e trasferisce nel ritratto di sé le degradazioni morali
dentro cui scorrono il tempo e lo spazio. Il ritratto diventa lo specchio simbolico dell’orrore e
assume un significato che va oltre la metafora e oltre la stessa figura dell’identita scissa,
esemplarmente rappresentata da Robert Louis Stevenson?. Dorian Gray, per sconfiggere i se-
gni della corruzione della freccia del tempo e dell’empieta, in una sorta di prolungamento mo-
derno del Faust di Goethe?, vende la propria anima. Questi segni, perd, sono catturati ed im-
pietosamente registrati nel suo ritratto che diviene, cosi, lo specchio fedele dell'impostura. Pur
separatosi da essa, Dorian non pud smettere di gettare lo sguardo sulla sua anima.

Il ritratto finisce col custodire I'orrore dell’anima di Dorian, recintandone la verita tumefatta.
Imprigionata nel ritratto, questa verita si fa segreta rappresentazione del dolore della mutila-
zione dell’'umanita. Senz’anima, lo sguardo di Dorian si fa cieco: banale espressione e rappre-
sentazione delle maledizioni che accompagnano il mito dell’eterna giovinezza. Lo sguardo, per
vedere, non ha che una scelta davanti a sé: riscoprire la propria luce e la luce del mondo, sco-
stando e dissolvendo il mantello di menzogne che ha posto in cattivita la vita. Ed €, questa, la
scelta che Dorian non vuole e non pud compiere.

Lo sguardo di Dorian, messo di fronte al ritratto, viene posto in faccia alla verita del suo es-
sere. Ma la verita che si offre allo sguardo € menzognera: mentre il ritratto muta nel tempo in
maniera sempre piu orrida, Dorian conserva intatta la sua bellezza, in una maniera altrettanto
raccapricciante. Ritratto e Dorian sono diventati stranieri uno all’altro: lo sguardo li mette di
fronte alla loro irriducibile contrarieta. Ma si tratta di uno sguardo malato, rimasto senza anima
e senza cuore, svenduti con cinico furore. Uno sguardo che, ormai, € in pieno delirio: non sa
piu vedere, ma solo contrapporre vita ed etica, alla disperata ricerca dell’utile immediato.

Il ritratto rivela, piu che nascondere, la tragedia della bellezza di Dorian. Distruggendo il ri-
tratto, Dorian corona il suo destino tragico: porta a compimento la distruzione di sé. Morendo,
riconquista la sua natura di mortale, mentre il quadro torna a risplendere nella sua bellezza
sfolgorante. Lo sguardo pud, cosi, riallineare sulla scena Dorian e il suo ritratto, riconferendo
ad ognuno la sua dimensione originaria. Ma & uno sguardo sconfitto e straniero, originato da
una scissione. Lo sguardo che si separa dal cuore e dall’anima & condannato a non vedere: ri-
compone soltanto la sua esaltazione e la sua volonta di potenza, di fronte cui soccombe.

Lo sguardo di Dorian € accecato da una assenza: la mancanza del dono dell’ospitalita di sé e
dell’Altro. Dorian non sa transitare e non sa ospitare. Non sa seguire tracce e non sa accogliere
tracce. Rimane chiuso nelle sue fortezze scricchiolanti. Per lui, i mondi della vita e della morte
sono eternamente in lotta: non esita, percido, a prendere partito per l'eternita della potenza.
Dorian non sa e non vuole abitare la terra delle possibilita, ma si fa paladino delle regioni e ra-
gioni delle certezze false, circonfuse da uno sfrenato individualismo. Non meraviglia che sua
sia la dimora del dominio assoluto che non arretra davanti a nessun misfatto.

Lo sguardo di Dorian non € in grado di transitare per le zone del limite. Dorian non riesce e
non vuole ascoltare il non-detto e trasforma il silenzio in ciarla e la parola in potere. Occorre
accomiatarsi da lui, nella consapevolezza che lo sguardo vero nasce proprio sul limite, dove
tutto sempre nasce, sempre accade e sempre muore e rinasce.

2. Lo sguardo sociologico

Lo sguardo sociologico deve sapersi distaccare dalle malattie di Dorian. Deve farsi ed essere
sguardo ospitale che sa varcare confini. Sguardo che parte sempre dal cuore e dall’'anima del
mondo. Sguardo del mondo cosi come & e cosi come non ancora €, ma potrebbe essere, se
impariamo a viverlo come possibilita che ci sorprende.

Lo sguardo sociologico come non si suicida, cosi non cancella il senso e i significati piu pre-
gnanti della realta umana e sociale. Di fronte alle tragedie e ingiustizie del mondo, ha il corag-
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gio di non tacere: le squarcia, per illuminarle con i raggi che vengono dall’azione della speran-
za e del cambiamento. E sguardo critico e puo essere tale solo se e fino a quando rimane ab-
bracciato all’anima e al cuore del mondo. E sguardo che sa vedere le tracce delle svolte possi-
bili e necessarie, soprattutto quando il clima sociale e umano & o pare irrespirabile.

Lo sguardo sociologico non tende verso |'Altro; ma lo accoglie, inseguendone le tracce. Si
nutre dell’Altro, in assenza del quale il suo cuore non potrebbe battere e la sua anima si inari-
direbbe. L’Altro come mondo in trasformazione: ecco gli orizzonti e le tracce che lo sguardo so-
ciologico deve fare propri e illuminare. Il mondo dell’Altro & ancora un obiettivo ristretto e
fuorviante. E ancora uno specchio che riflette identita divaricate, i cui riflessi o restituiscono la
sfrenatezza dell’To, oppure il volto sfigurato dell’Altro; cosi come accade nella tragedia di Do-
rian. Portare |'attenzione all’Altro come mondo significa starvi gia dentro, con tutto quello che
ne consegue. Il conflitto, in queste condizioni, cessa di essere una tragedia, per diventare un
ineludibile canale di comunicazione e trasformazione. Essere perennemente nelle tracce
dell’Altro vuole dire rimanere sempre una sua traccia, senza tradimenti e inganni, aperti a tutti
i conflitti possibili.

Lo sguardo sociologico vale qui come aperta messa in discussione del discorso sociologico, a
misura in cui ogni discorso € e si fa potere. Ogni discorso di sapere & un discorso di potere: lo
sguardo sociologico deve essere capace di rompere questa simmetria e questo incantesimo. E,
per farlo, deve essere in grado di convertirsi in illuminazione che non impone il potere della pa-
rola, ma libera le risorse dell’ospitalita dei linguaggi. Lo sguardo qui non esercita violenza, ma
si aggira tra le macerie della violenza, per curarne e riscattarne le ferite. La sociologia puo qui
coltivare la speranza di non essere un sapere, smettendo di diventare un potere.

Possiamo far nostre le parole pronunciate da Roland Barthes, nella lezione inaugurale del
suo Corso di Semiologia letteraria (7 gennaio 1977):

[...] vorrei tenere un discorso senza imporlo [...] vorrei che la parola e I'ascolto che
qui si intrecciano fossero simili all'andirivieni di un bambino che sta giocando attorno a
sua madre, che se ne allontana e che poi ritorna da lei per portarle un sasso o un filo
di lana, stabilendo cosi intorno a un nucleo di pace e serenita, tutta un'area di gioco,
all'interno della quale il sassolino o il filo di lana hanno alla fine meno importanza del
dono che se ne fa [...] C'@€ un'eta in cui si insegna cio che si sa; ma poi ne viene un'al-
tra, in cui si insegna cio che non si sa, e questo si chiama cercare [...] Vi & infine un'ul-
tima eta, quella dell'esperienza del disimparare, quando si deve lasciare lavorare I'im-
prevedibile rimaneggiamento che I'oblio impone alla sedimentazione delle cognizioni,
delle culture, delle credenze che abbiamo attraversato®.

Rielaboriamo minimamente il senso delle parole di Barthes, colloquiando liberamente con lui.
Lo sguardo sociologico € l'apertura di quel gioco infinito all’interno del quale rilevanti sono i
doni di senso che si fanno e si ricevono, ben oltre la materialita e socialita dei fenomeni. Cio
consente di valicare le barriere del sociale che viene reinserito nel circuito del vivente. La posta
in gioco, dipanando il filo di innumerevoli viaggi di scoperta, &€ quella di imparare, cercare e di-
simparare nelle stesse unita di tempo e di spazio.

La sociologia dell’Altro apprende e insegna cid che ancora non sa, per esperire il non ancora
conosciuto e il non ancora vissuto. Ma per apprenderlo ed esperirlo ha anche bisogno di disim-
parare tutta la conoscenza sedimentata, dismettendo le vecchie certezze e collaudandone altre
piu dotate del senso del mondo e della vita. L'Altro &€, per antonomasia, il territorio dell’enigma
e dei confini dentro cui viaggiare e fare scoperte continue, senza paure e senza inganni.

Nel firmamento di ricerca cosi aperto, la sovranita dell’'osservatore € indissolubilmente lega-
ta alla liberta dell’osservato, cosi come questo si va conformando nel processo di distanzia-
mento dalle pratiche e dagli atti del discorso di potere. Parlare all’'Altro, dell’Altro e con I'Altro:
ecco i centri assiali intorno cui si va allargando l'orizzonte dello sguardo sociologico e verso cui
si vanno approssimando le rotte di navigazione della ricerca. Nascono nuove consapevolezze
che ci fanno comprendere che mondo, attori e forme sociali non sono a priori dotati di senso,
ma lo vanno costruendo e ricostruendo, componendo e scomponendo nel corso delle loro con-
tinue rotazioni conflittuali. Il gioco del senso & sempre il gioco del conflitto che non & solo o
eminentemente sociale e politico, ma anche e soprattutto emozionale, passionale, culturale ed
etico.

La sociologia dell’Altro impatta qui contro una delle superstizioni filosofiche ed epistemologi-
che intorno cui si € costruita I'epoca moderna: la dissociazione tra etica e politica e tra scienza
e filosofia®. Il sapere, da allora, si & fatto codice normativo indifferente al destino della vita de-
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gli esseri umani, stendendosi come potere su di loro. La colpa alimentata dal discorso di potere,
di cui abbiamo appena visto parlare Barthes, nasce dall'interiorizzazione profonda di questa
consapevolezza. Il sapere (moderno) €&, cosi, diventato la nuova lingua del potere (moderno).
Nella contemporaneita il fenomeno & definitivamente esploso, con l'asservimento totale dei
mondi e dei soggetti vitali alla tecnica.

Si incunea qui una contraddizione aspra: mondo e vita da una parte e societa organizzata
dall’altra. I fenomeni di socializzazione sono stati anche fenomeni di colonizzazione della vita e
del mondo e, quindi, di espulsione e sottomissione dell’Altro. Non dimentichiamo che, in un
certo senso, I'epoca moderna si apre con lo schiavismo e quella contemporanea con il coloniali-
smo. L'Altro & sempre vita che tende a farsi mondo e, per questo, € invariabilmente in dissen-
so con le societa di potere che assolutizzano e gerarchizzano valori e posizioni. Pensare e in-
contrare I'Altro significa inevitabilmente pensare e incontrare nuove forme sociali, su un crinale
che a ritroso conduce dalla critica del potere all’espressione della liberta.

La dissoluzione delle forme e dei soggetti vitali e I’'allontanamento del mondo dalla vita met-
tono capo a schemi sociali e sociologici asettici che, in nome della loro presunta oggettivita,
assemblano una perfetta macchina di amministrazione del vivente, del sociale e della politica®.
Persino il disincanto weberiano finisce risucchiato in questa macchina di amministrazione tota-
lizzante: suo malgrado, diventa una articolazione di quella “gabbia d’acciaio” che fonde mira-
bilmente in sé la burocratizzazione e tecnicizzazione del mondo con una metafisica di tipo
scientifico’. Il trionfo dei saperi e il predominio conseguenziale dell’agire formale coniugano
I’'azione in termini di potenza e annullano la liberta di cid che nel sociale, nell'umano e nel vi-
vente € stato devalorizzato. Il mondo e la vita qui non esistono di per sé, ma solo in quanto e
quando vengono inclusi dall’agire formale. Come aveva genialmente colto Max Scheler nella
sua critica a Max Weber, mondo oggettivo e mondo soggettivo inclinano irreparabilmente verso
il divorzio®.

I saperi formali, con i loro relativi schemi classificatori, tendono a modellare mondo e vita.
Spesso, lo fanno nel tentativo di rivoluzionarli; in realta, hanno su di essi un effetto dissoluto-
rio, poiché mancano costitutivamente delle facolta della creazione libera. Una interna volonta
di potenza li corrode e consuma letalmente. Anche per questo, le rivoluzioni falliscono e, quan-
do non falliscono, divorano se stesse. Nel tentativo incessante di forgiare e temprare il mondo,
i saperi formali ne perdono ed estromettono le strutture e gli esseri vitali, la cui ribellione, per
lo pit, nemmeno intravvedono; quando, invece, ne hanno coscienza, la interpretano con cate-
gorie di analisi che mirano alla sua regolazione e neutralizzazione. L'arbitrio scientifico & razio-
nalizzato e generalizzato: diventa una sorta di artificiale e implacabile demiurgo del mondo e
della vita.

3. L'appartenenza al cammino

Il discorso sociologico come discorso di potere & la palude da cui qui occorre uscire®. Lo
sguardo, non il discorso, afferma qui il suo primato. Solo lo sguardo € rivolto sempre all’Altro,
anche quando se ne ritrae o quando ne & terrorizzato. Esso non arretra di fronte all’Altro, ma si
genera nelle sue piu intime pieghe, nell’abbraccio indissolubile con il tumulto e il groviglio della
sua vita. Cosa vede e cosa dice lo sguardo sociologico di fronte alla tragedia, alla sofferenza e
alla gioia dell’Altro? Quali nubi e quali cieli limpidi ci mostra all’orizzonte? Quali tracce segue e
fissa nelle nostre retine, nelle nostre coscienze e nei nostri sensi?

Lo sguardo sociologico strappa dall’invisibilita e dal silenzio le mappe delle vite offese; ne
attraversa i confini; ne mostra il palpitante movimento di resistenza e di lotta; ne descrive i ri-
piegamenti e le sconfitte; ne condensa l'insopprimibile anelito di liberta. Esso non recupera
semplicemente reliquie o relitti, non si limita a dare voce e forma all’inascoltato e all’inespresso;
piuttosto, cerca di essere una particella della rivolta contro le societa e i discorsi di potere. La
rivolta umana e sociale contro la parola e la scienza che si fanno potere e il potere che si fa po-
tenza e l'orizzonte da cui & partorito lo sguardo sociologico: lo sguardo & qui traccia della rivol-
ta. Non tanto della fragilita umana e sociale lo squardo qui dice, quanto delle possibilita di li-
berta che dall’'umanita sono generate.

Dove si spinge e verso dove ci spinge lo sguardo sociologico? Nella terra dell’Altro che ¢ la
terra di nessuno e, insieme, la terra di tutti. Nel farci trascendere gli inganni dei nostri nomi
propri, ci mostra che la nostra verita nasce dall'intimo dei nomi e dei luoghi altrui. Lo sguardo
diventa qui il movimento che genera liberta. Grazie ad esso, noi ci scopriamo al di la di noi
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stessi: ciog, nel luogo in cui veramente siamo e che pil ci appartiene. Apparteniamo al cammi-
no che tracciamo e dal cui racconto siamo detti e aperti.

Lo sguardo sociologico mette in scena quello che non ancora avevamo intravisto, ma che
era gia venuto e avvenuto sotto i nostri occhi orbi: ne & parte attiva, frammento vivo della sua
storia vivente. Non rappresenta un tempo non ancora venuto o di la da venire; bensi fa sfilare
sotto i nostri occhi la rivolta del tempo contro ogni forma di mortificazione e oppressione. Ci
restituisce alla nostra sensibilita e alla sensibilita delle forme della vita, aiutandoci a debellare i
il risentimento con cui siamo soliti pensare e rappresentare I’Altro*°.

La ricerca sociologica si fa interna agli eventi e ai fenomeni: non li analizza o li interpreta o
finalizza; vi € dentro e coopera. Va oltre |la stessa osservazione partecipante, perché rompe de-
finitivamente il diaframma tra osservatore e osservato!!l. Il ricercatore, cosi, cessa di essere
uno straniero o un professionista; ma patisce e agisce lo stesso carico problematico che squas-
sa, anima e strazia gli esseri umani, gli attori sociali e i fatti della storia.

Se rimane collocata fuori da questa parabola, la sociologia perde definitivamente l'internita
al reale dell'umanita e della societa. Perde la stessa sapienza, perché questa nasce solo e sem-
pre dall’intimo abbraccio con la naturalita e socialita del mondo e della vita. La sapienza estirpa
le radici corrotte del potere e dell’ingiustizia, non importa quali siano le forme con cui si trave-
stono: essa ¢ il luogo interiore della coltivazione del giusto che sboccia e fiorisce nei luoghi e
nei tempi della relazione umana e sociale. La sapienza stessa esige di essere coltivata: abitare
la terra delle possibilita non & altrimenti immaginabile e realizzabile.

La ricerca sociale & la riapertura del mondo e della vita dai loro luoghi interiori. Non € la
narrazione di un’esperienza, ma il farsi racconto da parte degli eventi, delle storie e degli esse-
ri che popolano il tempo e lo spazio: il farsi racconto dei loro viaggi e delle loro contraddizioni,
delle loro tensioni e delle loro speranze, delle loro sconfitte e delle loro vittorie. La scena socio-
logica & allestita dall’ordito dell’esistenza sociale, storica e umana; non gia da una catena di
temi e problemi interpretati e classificati. I segreti che vivono nel cuore delle cose riaffiorano in
superficie, se lo sguardo ne afferra gli orizzonti e le tracce e se ne fa rianimare.

Lo sguardo sociologico deve imparare a prestare i suoi occhi anche all'immaginazione, senza
rinserrarsi nel realismo bieco e nemmeno smarrirsi nei vapori alchemici di categorie astratte
che decostruiscono se stesse, anziché la molteplicita del reale umano e sociale. Dobbiamo abi-
tuarci all'idea che una grammatica dell'immaginazione serve a viaggiare nell’ignoto e a sondare
dal di dentro i misteri che avvolgono il reale, non svelandoli in linea ultimativa, ma rendendoci
liberi dentro il loro fluire. Lo sguardo sociologico € un servitore fedele del principio liberta, per-
ché sa che si vedono le cose che vale la pena di dire solo dimorando nei luoghi in cui esse ef-
fettivamente nascono, vivono e muoiono.

Questo viaggio di interiorizzazione e valicamento naviga tra domande. Le domande che cer-
cano risposte sono la pagina bianca alla ricerca della scrittura e delle parole. Ogni pagina, pri-
ma di essere scritta, & pagina bianca. Si parte sempre da una pagina bianca e si passa sempre
ad un’altra pagina bianca. Lo scatto della parola e della scrittura tra una pagina bianca e l'altra
¢ la tensione della liberta: non un elemento di debolezza, ma il potenziale che, di volta in volta,
si esprime superandosi. Non I'impotenza, insomma, e nemmeno la potenza; bensi I'immersione
negli eventi profondi, emozionanti e straordinari che le categorie e le astrazioni rendono muti
ed opachi, se non invisibili. Il camino da una pagina bianca all’altra & il cammino a cui apparte-
niamo e, per questo, siamo sempre in cammino verso |'Altro: ciog, verso la liberta.

4. La porta principale

Appartenere al cammino dentro cui siamo calati mette in moto due eventi in contemporanea:
ci consente di valicare i confini dell’lo e ci rende consapevoli che quei confini sono stati delimi-
tati tanto dall'lo quanto dall’Altro. Pit che ampliarli, & questione di lacerare tali confini, i quali
mettono in scena un vero e proprio teatro dell’oppressione!?. Un’oppressione che si va sempre
piu specificando come clima e come habitat delle interazioni tra i vissuti individuali e sociali e
che si incunea fin nelle cellule elementari dell’esistenza singola. Ma qui scegliere di uscire dai
propri confini non significa tagliare le possibilita dell’esistenza, ma abitarle. La scelta qui so-
spende ogni atto autoritario e imperiale dell’lo decisionista, per scavare nuovi passaggi verso
I’Altro.

L'oppressione precostituisce la scena delle interazioni e dei vissuti sociali; i passaggi verso e
con I'Altro, invece, dissolvono il teatro dell’'oppressione. Niente appare pil precostituito o blin-
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dato nella sua presunta essenza immodificabile: fuori dal teatro dell’oppressione, tutto & sem-
pre in gioco, in interazione e in trasformazione. Non crollano soltanto le teorie sistemiche, ma
anche quelle identitarie, nelle loro innumerevoli formulazioni. Come € una superstizione quel
credo che postula I'esistenza di atomi sociali impazziti perennemente chiusi in se stessi, cosi &
una leggenda scientifica quella che ipotizza ordini sociali pit 0 meno in equilibrio perfetto.

L'impossibilita di sapere di sé dipende, in linea diretta, dall'incapacita di vedere, sentire e
ascoltare I’Altro. Da questa incapacita discende l'irresponsabilita verso sé, I'Altro, la vita e il
mondo. Con la capitolazione della responsabilita di sé, dell’Altro e della vita, vengono espulse
dal mondo le istanze etiche che connotano la primordialita e I'attualita della condizione uma-
na!®. Non & dato sapere di sé, se il sentimento dell’Altro viene a mancare, oppure & oppresso.
Sapere di sé e sapere dell’Altro sono due movimenti che si ricongiungono sistematicamente. Ed
€ proprio questo ricongiungersi che espelle dalla scena lo specialista, il portatore astratto di
sapere, il sapiente di turno che deve illuminare le nostre coscienze e i nostri passi, dicendoci
chi siamo, cosa dobbiamo fare e cosa € e fa la societa. La sapienza € sempre tutta installata
fuori dal teatro dell’oppressione: lo combatte. Il sapiente, all'opposto, € immancabilmente uno
strumento dell’'oppressione: la fluidifica. Dobbiamo smontare in toto la presunzione assolutista
dell’osservatore che ritiene di essere 'occhio della verita.

Le societa globali costituiscono il prototipo pil avanzato dell’oppressione, poiché I’'hanno di-
stribuita storicamente in tutti gli ambiti e domini umano-sociali, destrutturando coercitivamen-
te gli assetti e le forme della modernita e della contemporaneita. Le teorie classiche e post-
classiche della societa, della politica, dell’etica e cosi via sono andate in dissolvenza e, ormai,
invalidati definitivamente risultano i codici con cui, per buona parte del Novecento, abbiamo in-
terpretato e coniugato crisi del soggetto e del legame sociale, culture della rappresentanza e
della rappresentazione, etiche della responsabilita e della sfera pubblica. La fibrillazione del
globale ha profondamente destrutturato il locale: la vita quotidiana e le relazioni intersoggetti-
ve ne sono risultate scosse, con la crescita esponenziale dei fenomeni di estraneazione, smar-
rimento e disidentificazione'®. L’angoscia esistenziale non & pill un’esperienza di vita limite; &
diventata un pulviscolo di infinite vite insicure, incerte, spinte continuamente sul precipizio del-
la disfatta®.

I destini individuali e collettivi sono monchi della luce della speranza: la loro danza ¢ la rap-
presentazione del dolore e, insieme, la resistenza e la lotta contro dispositivi di controllo globali,
localmente capillarizzati che condannano alla poverta e alla sofferenza miliardi di esseri umani.
Ma se e finché la resistenza e la lotta troveranno I'energia solare della trasformazione, la danza
sul precipizio sara anche un canto di liberta. La sociologia dell’Altro & un elemento costitutivo di
questa danza e di questo canto. La sua forza e il suo senso stanno nell’indicarci che come non
si & predestinati alla disfatta, cosi non si & destinati al miracolo della salvezza che non & il ri-
torno al luogo natale e nemmeno il termine di un viaggio di scoperta. La resistenza e la lotta
debbono e possono salvarci in tutti i luoghi e i tempi che ci tocca attraversare. E tutti i luoghi e
tutti i tempi la sociologia dell’Altro deve varcare, se vuole essere un alito della resistenza e del-
la lotta.

Il dolore altrui ci appartiene: & parte della nostra stessa sofferenza di stare al mondo. Non ci
immedesimiamo nell’Altro; siamo con I'Altro. L’Altro e I'lo alloggiano insieme negli stessi tempi
e negli stessi luoghi. La sociologia dell’Altro va qui oltre Rimbaud, oltre quella visione poetica
che fa dire: «Io & I'Altro»'®. Il punto di passaggio decisivo & che dalla insopprimibile coappar-
tenenza tra I'lo e I’Altro nascono nuove forme di vita che li modificano in un doppio movimento
simultaneo. Non ¢ I'Altro che modifica I’Io o viceversa; ma insieme si trasformano nella vita e
nel mondo in trasformazione. La compenetrazione tra I'lo e I’Altro € la matrice della vita del
mondo; esattamente come il mondo della vita € la tessitura che ricompone continuamente
I'amalgamazione conflittuale tra I'Io e I'Altro.

Non siamo di fronte ad una semplice tensione empatica che, pure, rimane un generoso e
straordinario atto di donazione!’. Non & solo questione di sentire e vedere I’Altro; si tratta di
vivere con lui, portandolo dentro la propria carne, il proprio cuore e la propria anima, senza ri-
nunciare alla propria liberta o minare quella altrui. Vivere & viaggiare con I’Altro dentro sulle
rotte delle sorgenti prime e ultime della vita della liberta. Una liberta che non respinge nessuno
e a nessuno impedisce di entrare nei propri territori. Il dolore del mondo e il dolore dell’Altro &
cio che supremamente appartiene all’lo. La liberta del mondo € l'obiettivo supremo dell’Io che
si fa Altro e dell’Altro che si fa Io. Vivere la liberta € colmare la differenza incolmabile tra I'lo e
I’Altro, accorgendosi che quella differenza € anche un costrutto logico, una pregiudizio etico, un
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dispositivo di controllo e di potere. Vivere la liberta significa non arretrare davanti al conflitto
tra I'lo e I’Altro, ma tuffarsi in esso, per uscirne dalla porta principale e non attraverso scorcia-
toie, arretramenti o ripiegamenti nel rancore e nell’ostilita.

Sentire la pena e la gioia dell’Altro non come se fossero proprie, ma effettivamente come
proprie, affondandovi dentro: ecco l'attraversamento difficile che € anche il varco tangibile del-
la trasformazione. Soltanto l'intimita e la compartecipazione alla stessa gioia e allo stesso dolo-
re possono dar luogo a intese avvolgenti, in grado di lottare contro gli apparati su cui si regge
I'ingiustizia. Non si tratta di capovolgere il mondo; ma di rimetterlo a testa in su, rispettandone
la dignita e avendone tutta la cura possibile. Prima che apprendere ad essere cittadini, occorre
imparare ad essere abitanti del mondo e della vita: solo abitando amorevolmente mondo e vita
possiamo ricevere i loro doni piu profondi e preziosi. E solo ricevendo la vita possiamo libera-
mente farne dono al mondo?®.

La sociologia dell’Altro non ama soltanto le dimore, ma anche e soprattutto le persone vi-
venti che le abitano. In questo spazio speciale si incastra la tensione poetica di far durare |l
giusto, la cura e I'amore per il mondo. In esso regna linfinita delle tracce e degli orizzonti
dell’Altro. Solo I'Altro fa durare il mondo e la vita; solo I’Altro & oltre I’Altro. L’Altro & oltre ogni
azione, ogni parola e ogni sentimento, poiché & luogo di nascita delle azioni, delle parole e dei
sentimenti. Scopo dell’Altro € quello di far durare all’infinito la parola e la vita dei mondi dentro
cui gli esseri umani germogliano. Nellimpasto generato dall'lo e dall'l’Altro gemmano i lin-
guaggi dell'infinito: ciog, i linguaggi della liberta.

La contaminazione con la carne, il cuore e l'anima dell’Altro ci rende consapevoli che
I'infinito non & una esperienza extra umana e oltre umana; ma costituisce il viaggio obbligante
a cui la vita umana e la vita sociale non possono sottrarsi. Attraverso la porta principale della
liberta, facciamo accesso all’'universo che costruisce e libera il senso della giustizia e della fra-
ternita. Destino dell’infinito e destino umano sono intrecciati indissolubilmente, persino nella
pil infinitesima particella della vita sociale e della vita quotidiana.

Non siamo stati ancora ben educati a scorgere questi primordiali e straordinari stati e strati
della condizione umana e dell’essere sociale; anzi, siamo stati istruiti ad ignorarli, se non addi-
rittura abrogarli. Una ragione in piu per disimparare e imparare, senza esitazioni ed interruzio-
ni, tutto quello che c’é da disimparare e tutto quello che c’é da imparare, per iniziare a com-
prendere che l'infinito € lo spazio/tempo dove spazio e tempo approdano sempre e non si fer-
mano mai. E vero: il movimento sorgivo muove sempre dall’Altro verso I'lo (Lévinas). Ma que-
sto atto segna solo la nascita della parola dellinfinito, la cui espansione & generata soltanto
dall’lo che si muove verso I'Altro e con I'Altro dentro di sé e accanto a sé. La parola generata
dall’abbraccio tra Io e Altro & la parola dell‘infinito. Ed € per questa ragione fondamentale e
fondante che la liberta & la porta d’ingresso principale dell'infinito.

5. Vie di uscita

Come non c’@ un occhio innocente, cosi non esiste uno sguardo innocente!®. L'osservatore
non € innocente e il suo non & lo sguardo della verita. Limiti dell’'osservazione e pregiudizi
dell'interpretazione si generano e moltiplicano vicendevolmente, ergendosi come subdoli de-
miurghi corrotti dalla realta e corruttori della realta. La sociologia non & una scienza innocente
e la sociologia dell’Altro, in particolare, non intende e non pud essere lo sguardo della verita. Il
punto focale & uscire dal guado contrassegnato dagli ingannevoli dilemmi sociologici vero/falso,
oggettivo/soggettivo, reale/immaginario e via scorrendo su questo registro binario. La sociolo-
gia dell’Altro ci pone in faccia al nascosto, al rimosso e al non confessato, dal di dentro delle
loro interiorita squarciate. Non ha da insegnare verita eterne o da propalare certezze assolute;
€, piuttosto, un elemento della emersione del sommerso e della rivelazione dell’ingiustizia e del
dolore del mondo.

Il mutismo della sociologia ridotta a fredda scienza del calcolo € parola perversa del potere.
La perversione sta nell'innegabile circostanza che qui il sapere & sguardo cieco, esattamente
come quello di Dorian Gray. La sociologia riproduce le perversioni del potere che, a loro volta,
duplicano su scale crescenti la disumanita sociologica. Quello che traspare con nettezza & il de-
siderio tirannico di evirare e neutralizzare in anticipo i mutamenti che minacciano gli equilibri
sociali e politici consolidati, i quali hanno fatto dell'ingiustizia e del dolore i sovrani della vita
umana e sociale. Le perversioni del potere si prolungano compulsivamente in falsita sociologi-
che spacciate per verita oggettive. La disumanita della sociologia non & che la riproduzione in-
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finita di un falso ideologico primario, secondo il quale dal mondo della vita e dalle vite del mon-
do sarebbero assenti dolore, miseria, poverta ed ingiustizia. La coltivazione di questo falso &
organizzazione dell'ingiustizia e diffusione del dolore, della miseria e della poverta. All'interno
di queste dimensioni raggelanti, la disumanita sociologica non fa che attribuire linguaggi alla
violenza ed essa stessa diventa parola violenta.

Di fronte al trionfo dell’ingiustizia globale e alla riduzione degli esseri umani a creature devi-
talizzate e insignificanti, possiamo dire, riecheggiando Adorno, che tutta la sociologia & spazza-
tura®°?

Le questioni non sono risolvibili in termini cosi sbrigativi. Intanto, dobbiamo interiorizzare
profondamente la lezione dei classici moderni e contemporanei della sociologia, ricordando che
siamo, pur sempre, seduti sulle spalle di giganti. In secondo luogo, siamo posti davanti al
compito di metabolizzare il distacco positivo dalle tradizioni dei classici e dai virus che le hanno
avvelenate dall'interno e dall’esterno. In terzo, dobbiamo apprendere un‘arte del commiato che
non si risolva in ricerca di un sapere sociologico altro, invariabilmente espressione di una forma
di potere altra. E necessario “semplicemente” ricordare che la sociologia ha una dimensione vi-
vente e che, dunque, soltanto all'interno del libero scorrere della vita umana e sociale puo tro-
vare la sua giusta collocazione. La sociologia dell’Altro non & che una forma di vita della liberta,
non gia strumento di potere: essa €, quindi, anche una variante di una sociologia della liberta.

A questo punto, possiamo delineare prime deviazioni dall’'angosciante approdo adorniano,
circa I'impossibilita di pensare e fare cultura dopo Auschwitz. La responsabilita della cultura
(occidentale) rispetto ad Auschwitz risiede esattamente nel motivo di essersi progressivamente
spenta come forma di vita, per progressivamente diventare forma tecnica di potere. Il lager
nazista nasce dentro questo gorgo e, a suo modo, ne & una forma di espressione eccellente. In
senso stretto, la sociologia nell’epoca della globalizzazione si € compiutamente trasformata in
dispositivo di controllo e di potere.

La sociologia dell’Altro rappresenta una delle vie di uscita da questo oscuro tunnel. Si fa raf-
figurazione viva dell'interdetto, narrazione dolorante del taciuto, visualizzazione folgorante
dell’invisibile ed emersione lancinante del sommerso e del rimosso. Essa non pud essere ab-
bassata al rango della mera presentazione dell’'oggetto assente davanti agli occhi del soggetto
presente; € sempre trama di oggetto e soggetto, cosi come si vanno intrecciando trama dopo
trama e traccia dopo traccia. Lungo questi crinali, la sociologia dell’Altro sconfina, una volta per
tutte, dai linguaggi chiusi generati dai codici della rappresentazione interdetta dall’orrore?!. Es-
sa penetra nelle profondita cavernose delle assenze disseminate dalla globalizzazione che de-
mistifica come dimensione sublime dell’assenza, spacciata come presenza universale. Quello
della globalizzazione & lo spazio/tempo dell’atrocita del vivere, scandito da poteri implacabili e
senza cuore che avvicinano tra di loro luoghi ed esseri umani, per smembrarli, saccheggiarli e
scagliarli in crateri infuocati da odi profondi.

Siamo al cospetto di una pulsione devastatrice che rimonta da lontano, ma che nel Nove-
cento ha trovato nel lager e nel fungo atomico di Hiroshima e Nagasaki le sue esemplificazioni
di scala. L'approdo di questa pulsione & segnato: la dissoluzione dell’'umano®?. Strettamente
avvinta a questa potenza devastatrice & l'identificazione della soggettivita maschile con
I'insaziabile eros della potenza e della violenza che, nella cultura occidentale, ha origini remote
che risalgono perlomeno ad Omero®. La distruzione e l'autodistruzione stanno impresse ben
dentro il codice genetico della cultura occidentale: le guerre globali e le poverta planetarie co-
stituiscono I'atto estremo e, insieme, la svolta terribile ed agghiacciante di questa parabola. Af-
facciandosi sul nulla, la globalizzazione trasforma lo spazio/tempo in un deserto dominato dalla
volonta di potenza. La sociologia dell’Altro porta in superficie una delle vie di uscita da questa
sventura: restituisce la scena ad una delle possibili buone avventure che il genere umano &
chiamato ad inventare e sperimentare in un’epoca difficile e crudele?.

6. Il risveglio

L'insignificanza dell’'umano nelle societa globali fa crollare uno dei miti piu consistenti che
hanno retto la modernitd e la postmodernita: l'individualismo?®. Come reagente di massa a
questa insignificanza, si affermano micro organismi sociali uniti da affinita elettive e da scelte
di vita, non tanto e non soprattutto da interessi. L'oltrepassamento degli orizzonti dei movi-
menti sociali della seconda meta del Novecento, in tutte le loro variegate sfaccettature, puo
dirsi definitivamente ultimato: nuove figure della socialita e nuove figure dell’'umanita sono en-
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trate in azione®.

Una molteplicita di voci e di sguardi si & incrociata, rendendo sempre piu visibili le contrad-
dizioni e le sfere di ingiustizia che intossicano I'habitat delle societa globali. Non esiste dimen-
sione dello spazio/tempo umano e sociale che non sia stata solcata e scossa dall’effervescenza
di una mobilitazione che difende non questo o quel valore, questo o quell‘interesse, ma la vita
umana, i beni comuni e I'ecosistema socio-ambientale. Una effervescenza che si delinea come
difesa del presente e del futuro di tutti.

I poteri globali hanno deciso di disarticolare questa effervescenza, perché in essa colgono in
azione gli embrioni ribelli impastati dalla compenetrazione tra I'Io e I'Altro. Se nella modernita
la separazione dell’Io dall’Altro era passata attraverso il processo di civilizzazione?’, ora & affi-
data alla signoria assoluta di poteri che, con il loro semplice esistere, divorano il mondo e la vi-
ta. Tra I'lo e I'Altro sono ora alzati dei muri roventi e una umanita dolente si ribella su scala
planetaria, non risparmiando nessun continente del mondo.

La primavera araba ha attraversato mezza Europa, trasferendosi fino a Wall Street, occupa-
ta e presidiata dagli indignati. Non & piu il fuoco che cova sotto la cenere; ma I'annuncio di una
“grande trasformazione” che comincia a spezzare i fili dell’'oppressione globale. Per i poteri glo-
bali, non & ancora il rintocco funebre; ma per il mondo segna l'inizio possibile di un nuovo cor-
so. La sociologia dell’Altro prende parte a questo annuncio, dal cui prisma energetico attinge e
affina strumenti di analisi, mezzi di espressione e modi di essere. Essa non & sociologia della
crisi, ma del risveglio: del risveglio & parte e dal risveglio € originata.

Essere insieme e rimanere differenti: ecco il nucleo caldo del risveglio. Le condizioni di pros-
simita e di comunicazione da remoto allestite dagli accumuli di sapere della rivoluzione digitale
rivelano la loro faccia positiva: sono spogliate delle loro funzioni di controllo e agite come ca-
nale del superamento dell’'unidimensionalita umana, sociale, culturale e politica che i poteri
cercano di imporre alla realta. Il risveglio ha le sembianze di un mosaico vivente che si compo-
ne e scompone continuamente; che parla mille linguaggi e si intende attraverso mille linguaggi;
che migra in tutto il globo e in tutto il globo semina radici di liberta. Non siamo piu sulle rotte
di viaggiatori smarriti, preda dei loro e altrui naufragi.

Qui il viaggio & popolato da viandanti che si amalgamano e si scoprono abitatori di sconfinati
territori di liberta; viandanti che trapassano |'alluvione di immagini con cui il potere dei media
ha colonizzato il reale, le emozioni e le passioni. Questi viandanti dicono: il nostro tempo é
guesto ed € per sempre e ce lo riprendiamo per noi e per tutti coloro che verranno. Il tempo &
dono ed e tempo quello che viene offerto e donato alle generazioni future. Possiamo ancora di-
re: noi siamo il tempo, finché amiamo il tempo che ci anima. La responsabilita rispetto al tem-
po € la principale responsabilita che assumiamo ed & responsabilita dell’lo rispetto all’Altro.
Fuori da questa responsabilita si consuma la dissoluzione dell'umano.

Il risveglio viene da lontano, ma & sostanzialmente un atto di intonazione al giusto e al bello
della vita e del mondo: un farvi parte, risalendo la china delle degradazioni che li contaminano.
Essere intonati significa stare nel canto dell’Altro, senza confondersi in esso. Significa essere
contemporaneamente voce del mondo e mondo della voce. Significa dare abitabilita allo stra-
ordinario della vita e del mondo. Significa essere posseduti dall’anima e dal cuore del mondo,
per non diventarne mai i proprietari.

Il risveglio viene da queste lontananze e le porta ancora piu lontano nel tempo e nello spa-
zio, attraverso i nostri passi, i nostri viaggi, le nostre fantasie, i nostri sogni e i nostri doni. Ci
riconduce, cosi, verso la luce del cosmo, di cui ci offre i nitidi orizzonti e le chi